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“Kosi ewe, kosi orisa” (Sem folha nao
ha orixd): vivéncias ecolégicas em um

terreiro de candombilé
“Kosi ewe, kosi orisa” (no leaves, no orisha):
ecologic experiments in a candomble ‘terreiro’

Verénica Maria da Silva Gomes e Vera Margarida Lessa Cataldo. universidade de Brasilia
-DF (Brasil).

Resumo

A presente etnopesquisa-acéo teve lugar no lié Asé Opé Osogunlade (Ilé Axé Opé Oxogum
Ladé), terreiro de candomblé de nacao Ketu — localizado no estado de Sergipe, regiao
nordeste do Brasil, liderado pelo Babalaxé Reginaldo Daniel Flores (Ogun Tdorikpe),
sacerdote de Ogum. A pesquisa investigou as possiveis relagbes entre a cosmovisédo
africana, suas praticas culturais e os fundamentos e praticas de Educacdo Ambiental, bem
como as formas de produzir e compartilhar conhecimentos no supracitado terreiro. Como
estratégia de construgao coletiva de conhecimentos, a pesquisa visou possibilitar vivéncias
pedagdgicas naquele terreiro por meio de 03 oficinas (oficina-diagndstico /oficina orixas-
natureza /oficina de Educacdo Ambiental) e 02 entrevistas com sacerdotes representativos
da nacdo ketu no Brasil, que articularam os principios da Educagcdo Ambiental e os
principios/valores do candomblé de nacdo ketu. O sujeito pesquisador coletivo optou
por um método de intervencdo coletiva, permeada pela dimenséo afetiva, baseado nos
principios da etnopesquisa-acdo e inspirado nas técnicas de tomada de decisdo, que
associou pesquisadores e atores sociais num procedimento conjunto de transformacao de
uma dada realidade e de compartilhamento de conhecimentos entre uma tradicdo cultural
(terreiro de candomblé ketu) e os saberes académicos, reafirmando, assim, a importancia de
um dialogo intercultural de conhecimentos.

Astract

The present ethno research-action has taken place at llé Asé Opd Osogunlade (llé Axé Op6
Oxogum Ladé), candomble temple of ketu origin — in Sergipe, state which is placed in the
Northeastern region of Brazil. Run by Babalaxé Reginaldo Daniel Flores (Ogun Tdorikpe),
Ogun'’s priest. The research aimed to investigate the probable relation between an African
worldview, its cultural practices and Environmental Education basis and practices, as well as
the ways of producing and sharing knowledge in that candomble temple. The research also
aimed to make pedagogical experiments to happen through the realization of 03 workshops
(Diagnosis / Orisha-nature / Environmental Education) as a colective building strategy of
knowledge, and 02 interviews with outstanding priest and priestess of Ketu nation in Brazil.
The collective research group has chosen a collective intervention method based on the
ethno-research-action principles and inspired by decision makers techniques. That choice
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has united researchers and social actors in a changing reality procedure which made possible
knowledge sharing between a cultural tradition and academic knowledge. This way, the research
reassured the impostance of an intercultural dialogue.

Etnopesquisa-a¢do, candomblé ketu, educacdo ambiental, sagrado, transdisciplinaridade

Ethno research-action, candomble ketu, environmental education, sacred, transdisciplinarity.

Aspectos infrodutoérios

O objeto deste artigo consiste na apre-
sentacdo dos resultados de uma etnopes-
quisa-agéo, que teve lugar em um terreiro
de candomblé de nagcdo Ketu denomina-
do llé Asé Opd Osogunlade (llé Axé Opd
Oxogum Ladé) - localizado no estado de
Sergipe, regido nordeste do Brasil. O refe-
rido terreiro é liderado pelo Babalaxé Re-
ginaldo Daniel FLORES (Ogun Tdorikpe),
63 anos, sacerdote de Ogum, filho espi-
ritual de Mée Stella de Oxdssi, uma das
mais expressivas liderancas religiosas do
candomblé ketu na Bahia e no Brasil. Os
dados advindos do trabalho de campo es-
tdo em fase de andlise e neste texto seréo

parcialmente apresentados.

A pesquisa teve por objetivo investigar
as possiveis relagdes entre a cosmovi-
sdo africana, suas praticas culturais e
os fundamentos e praticas de Educacéo
Ambiental, bem como as formas de pro-
duzir e compartilhar conhecimentos no
supracitado terreiro. Como estratégia de
construcao coletiva de conhecimentos, a

pesquisa visou possibilitar vivéncias pe-
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dagodgicas no lle Axé Opé Oxogum Ladé
por meio de oficinas que articularam os
principios da Educacdo Ambiental e os
principios/valores do candomblé de na-
¢do ketu. Também buscamos identificar
os conceitos nativos do candomblé Ketu
relativos a relagcao ser humano + natureza,
na perspectiva dos valores da cosmovisao
africana, bem como compreender como

0s mesmos sdo ali vivenciados.

A escolha por um método de intervengéo
coletiva, inspirado nas técnicas de toma-
da de decisdo, que associasse pesquisa-
dores e atores sociais num procedimento
conjunto de transformacdo de uma dada
realidade, pareceu-nos mais adequado
para compreender a complexidade des-
sa realidade. Nesse sentido, as possi-
veis relagdes foram observadas de forma
compartilhada por meio de dialogos per-
manentes, nos bate-papos informais, na
vivéncia do cotidiano do terreiro e nas

conversacoées durante as oficinas.

Foram realizadas trés oficinas durante fi-
nais de semana ao longo de seis meses,
planejadas pelo grupo pesquisador coleti-
vo (em média 14 pessoas), a saber:
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1 - Oficina-diagnéstico / 2 — Oficina orixas/
natureza / 3 - Oficina de Educacdo Am-
biental.

Em cada uma das oficinas o grupo reme-
morou saberes ancestrais e acolheu novos
saberes referentes & educacao ambiental
e sustentabilidade No sentido de apro-
fundar os conhecimentos fundadores do
candomblé acerca da relagdo ser humano
e natureza, foram realizadas 02 entrevistas
com 01 sacerdote e 01 sacerdotisa repre-
sentativos da nagéo ketu no Brasil.

A dimensao afetiva permeou essa constru-
¢ao coletiva nesse ambiente de formacéao
— o terreiro de candomblé — onde a cor-
relacdo cultura-natureza foi percebida a
partir de referenciais de estudos antropo-
l6gicos e de conceitos nativos da cosmo-
visdo africana, baseados na cosmovisao e
cosmogonia ioruba. Observar e vivenciar
0 sujeito-objeto-pesquisador coletivo pela
Gtica transdisciplinar também criou opor-
tunidade de propiciar o compartilhamen-
to de conhecimentos entre uma tradicao
cultural (terreiro de candomblé ketu) e a
academia. O que enriqueceu a producgdo
de conhecimento coletivo.

Nesta etnopesquisa-acdo, a andlise dos
dados se da sob a luz da complexidade
e de uma epistemologia transdisciplinar.
Buscando a compreensdo dos fendme-
nos estudados nos multiplos aspectos e
integrando implicacdo do pesquisador e
da subjetividade coletiva no processo de
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pesquisa, reafirmando, assim, o carater
ético, de respeito a diversidade e a ndo-
-hierarquizagdo de conhecimentos, que
buscamos vivenciar no decorrer da etno-

-pesquisa-agéo.

Tramas epistemologicas

As variadas leituras, estudos, conexoes,
desconexodes, reconexodes vivenciadas na
construgcdo dessa interacdo de saberes
académicos e tradicionais, nos aponta-
ram para a oportunidade impar de fazer
um encontro preliminar com a transdis-
ciplinaridade (NICOLESCU, 1999), com
a abordagem transdisciplinar e com o
exercicio caro, arduo e em constante
construcdo de experienciar uma atitude

transdisciplinar.

A amplitude da transdisciplinaridade,
suas relagbes com os outros métodos e
sua abertura epistemoldgica me permiti-
ram uma situagdo mais ‘confortavel’ para
propor ao Programa de Po6s-Graduacédo
em Educacdo da Universidade de Brasilia
(PPGE/UnB), um projeto de pesquisa no
qual o sagrado se funda a partir de uma
cosmovisao panteista de profunda intera-

¢do com a natureza.
O Coloquio “Ciéncia e Tradigao: perspec-

tivas transdisciplinares para o século XXI”,

ja sugeria em 1991:
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3. Uma das revolugbes conceituais des-
se século (XX) veio, paradoxalmente, da
ciéncia, mais particularmente da fisica
quéntica, que fez com que a antiga visdo
da realidade, com seus conceitos clas-
sicos de continuidade, localidade e de-
terminismo, que ainda predominam no
pensamento politico e econdémico fosse
explodida. Ela deu a luz uma nova Idgi-
ca, correspondente em muitos aspectos
a antigas légicas esquecidas. Um dialo-
go capital, cada vez mais rigoroso e pro-
fundo, entre a ciéncia e a tradicdo, pode
entéo ser estabelecido a fim de construir
uma nova abordagem cientifica e cultu-
ral: a transdisciplinaridade.

4. A transdisciplinaridade ndo procura
construir sincretismo algum entre a ci-
éncia e a tradicdo: a metodologia da ci-
éncia moderna é radicalmente diferente
das praticas da tradicdo. A transdiscipli-
naridade procura pontos de vista a partir
dos quais seja possivel torna-las intera-
tivas, procura espagos de pensamento
que as facam sair de sua unidade, res-
peitando as diferencas, apoiando-se es-
pecialmente numa nova concepc¢do da
natureza'.

Por outro lado, considerando as producées
das chamadas Epistemologias do Sul (SAN-

1 Itens do Comunicado Final originado
do coléquio sobre Ciéncia e Tradicao: pers-
pectivas transdisciplinares para o século XXI,
realizado em Paris entre 2 de 6 de dezembro
de 1991, patrocinado pela UNESCO. O comité
de redagéo foi constituido por René BERGER,
Michel CAZENAVE, Roberto JUARROZ, Lima
de FREITAS e Basarab NICOLESCU. Fonte:
www.gustavokorte.com.br/publicacoes/meto-
dologia.transdisciplinar.
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TOS, 2009), representadas por autores e
autoras brasileiros/as como Muniz SODRE,
Vanda MACHADO, Deoscoredes SANTOS
(Mestre Didli), Marco Aurélio LUZ, Narcimaria
e a argentina Juana ELBEIN DOS SANTOS,
chegamos a abordagem do vivido-concebi-
do que se une a atitude transdisciplinar ao
respeitar o universo simbodlico dos sujeitos
de pesquisa, cujos integrantes compartilha-
ram conhecimentos, sentimentos e emo-
¢des comuns que se estabeleceram e por
meio dos quais se fortaleceram os vinculos
de alianga. “Nem tudo esta pensado e pla-
nejado; cabe o imprevisivel, que nos forne-
ce elementos para entender o todo; o que
parece insignificante e sem sentido ganha
significado e importancia”.

A abertura ao imprevisto e o acolhimento
da diversidade fazem parte de uma neces-
saria atitude transdisciplinar que considera
“tanto o pensamento como a experiéncia
interior, tanto ciéncia quanto a consciéncia,
tanto a efetividade quanto a afetividade”
(NICOLESCU, 1999) e, também, aproxima-
-se de uma abordagem intercultural (CAN-
DAU, 2003) que orienta processos que tém
por base o reconhecimento do direito a di-
ferenca e a luta contra todas as formas de
discriminacéo e desigualdade social. Tenta
promover relagdes dialdgicas e igualitarias
entre pessoas e grupos que pertencem a
universos culturais diferentes, trabalhando

os conflitos inerentes a esta realidade.

Ainda tramamos com a ecologia dos sa-
beres (SANTOS, 2009) na busca do re-
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conhecimento de uma pluralidade de co-
nhecimentos heterogéneos que procura
dar a consisténcia epistemolégica ao pen-
samento pluralista e propositivo ao reco-
nhecer a existéncia de uma pluralidade
de conhecimentos além do conhecimento
cientifico.

Na ecologia dos saberes, cruzam-se co-
nhecimentos e ignorancias. Ela nos convi-
da a aprender outros conhecimentos sem
esquecer 0s proprios para sonharmos com
a utopia do interconhecimento. A Ecologia
dos Saberes nos convida a uma reflexao
mais aprofundada sobre a diferenga entre
a ciéncia como conhecimento monopolis-
ta e a ciéncia como parte de uma ecolo-
gia dos saberes e assevera que nenhuma
forma singular de conhecimento pode res-
ponder por todas as intervengdes possi-
veis no mundo — incompletude.

Essa construgdo nos remete a um itan?, a
um mito muito difundido nos terreiros que
nos fala sobre a distribuicdo das folhas. O
mito envolve Xangd —o senhor do fogo, dos
raios e trovoes, aquele que presentifica a
justica; lansd- senhora dos ventos, das
tempestades e do fogo (poder que com-
partilha com Xangd); e Ossaim — senhor do

segredo das folhas.

2 Itan - lenda, parabola, histéria mitica
contada nos terreiros de candomblé no qual
participam os orixas e que sempre deixam um
ensinamento para os seguidores dessa verten-
te religiosa.
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Segundo o mito®, Xangd, o deus trovéo,
desejando obter os fundamentais pode-
res de Ossaim, pediu a sua mulher, lans3,
a deusa dos ventos e das tempestades,
que ventasse muito no lugar onde mora-
va Ossaim, para que as folhas sagradas
que guardava em sua cabacga de segredos
fossem espalhadas e ele pudesse apanha-
-las. Por seu amor a Xangd, lansa assim
fez. No entanto, quando o vento espalhou
as folhas, todos os orixas correram para
apanha-las, sabendo de seus poderes.
Ossaim, ao ver o que acontecia pronun-
ciou palavras magicas que solicitavam que
as folhas voltassem as matas, sua casa
e seu dominio. Todas as folhas voltaram,
mas cada orixa ficou conhecendo o poder
daquelas que conseguiu apanhar. Sé que
elas ndo tinham o mesmo axé (poder, ener-
gia) que quando estavam sob o dominio
de Ossaim. Para evitar novos episddios de
roubo e inveja, Ossaim permitiu, entdo, que
cada orixa se tornasse dono de algumas
folhas cujo poder magico, de conhecimen-
to e cura ele liberaria quando lhe pedis-
sem, cantando, licenga para usufruir dos

segredo das folhas sagradas.

E por isso que sempre que colhemos plan-
tas ou precisamos entrar em conexdo com
0 axé da planta, pedimos licenga a Ossaim
e cantamos para que ele permita que a for-

3 Disponivel em: http://eleg-
baraketu.no.comunidades.net/index.
php?pagina=1344975701 - Acesso em
maio/2012.
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ca (axé) daquela planta seja liberada para
que o encantamento aconteca. Esse mito
pode nos remeter a interpretacdo de que
Ossaim permitiu que houvesse, ainda que
com que limites, a democracia do conheci-
mento das folhas, permitiu a ecologia dos
saberes das folhas sagradas cuja manipu-
lagdo e encantamento podem ser coloca-
dos a favor da vida.

Os mitos dos orixas tém papel fundamental
nesse processo de aprendizado educacio-
nal no espaco do terreiro (PETROVICH &
MACHADOQO, 2004), pois trazem preciosos
elementos sagrados, simbdlicos e exem-
plos de ser e fazer que norteiam a conduta
diaria dos iniciados no candomblé, propi-

ciando uma transformacao do sujeito.

A construgao coletiva

O adagio popular ‘Kosi ewe, kosi orisa’
que abre o titulo da pesquisa é de origem
iorub4 e de autoria desconhecida. E usado
de forma corrente no cotidiano do apren-
dizado vivencial dentro de um terreiro de

candomblé* e significa: ‘sem folha, ndo ha

4 Candomblé: Na Africa, cada Orixa era
ligado a uma cidade ou a um pais inteiro. Por
exemplo, Sangé(Xangd) cultuado em Oyo, Yemo-
ja (Yemanjd) na regigo de Egba, Ogun em Ekiti e
0Ondo, Ossun (Oxum) em liexa e ljebu, Légunnéde
(Logunedé) em llexa, Osaala-Obatala (Oxala) em
Ifé, subdivididos em Osallfon (Oxalufan) em Ifan
e Osagiyan (Oxaguian) em Ejigbd. Ja no Brasil, o
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orixa’. Através dos séculos, as comunida-
des de terreiro de nacédo Ketu e de demais
nacoes (jeje ou gege, angola, mina, dentre
outras) tém sido as guardias da identidade
africano-brasileira — simbolo de resisténcia
e de perpetuacao de carater civilizatério
brasileiro. No interior dos terreiros foram
resguardadas as linguas africanas (ioru-
ba, quicongo, dentre outras). Os negros e
negras que formaram a cultura brasileira
resistiram, adaptaram-se e seus descen-
dentes continuam tecendo sua cultura an-
cestral que chegou até os dias atuais em
meio a turbuléncias de ordem socioecond-

mica e étnico-racial.

O lié Axé Opd Oxogum Ladé, fundado em
29 de julho de 2000, na quarta cidade mais
antiga do Brasil -a histérica cidade de Sao

culto sofreu algumas alteragdes. Na ressignifica-
¢ao religiosa de origem africana no Brasil, temos
nos templos religiosos, denominados ‘terreiros’

- todos os Orixas cultuados no mesmo espaco.
Vérias crencas africanas aportaram em terras
brasileiras. Dentre os varios cultos, de distintas
linhagens originadas em diversas regides afri-
canas, esta o candomblé, que se ramificou nas
mitologiasYoruba, Fon e Bantu . grupos étnicos.
Para alguns historiadores o termo candomblé
tem origem angolano-congolesa Kikongo, vem de
Ka + ndombilé, significando .o costume do povo
negro..A esséncia do candomblé é um panteismo
personificado: deuses da natureza. em herdis
histéricos. Estes herdis sdo denominados Orisas
(Orixas) no territério Yéruba, Voduns no territorio
Fon e Mukixes-Inkices em territério Bantu. Os Yo-
ruba (lorubd) estavam entre escravos pertencen-
tes ao grupo dos Nagds. Apesar de suas crengas
e rituais serem semelhantes aos de outras nagdes
do Candomblé, possuem suas peculiaridades.
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Cristévao, no estado de Sergipe- esta in-
serido no bairro denominado Caipe. As
diretrizes daquele terreiro apontam para
a preocupacao de promover uma maior
consciéncia ecoldgica, visto que para os
terreiros de candomblé a preservagédo do
meio-ambiente é vital para a realizacdo de
rituais e para a atualizacdo e preservacao
dos valores culturais de origem africana no
Brasil, embora considerando que a corrida
urbana vem reduzindo paulatinamente a
dimensao territorial dos terreiros em geral
e, consequentemente, 0s seus espagos

para o cultivo de folhas sagradas.

Para reviver e presentificar a sustentabili-
dade da vida por meio da conexao direta
com a natureza -elemento representati-
vo dos orixas por exceléncia- em terras
brasileiras, tais comunidades precisaram
fazer uma transposicao da “floresta africa-
na” (BARROS, 1993, p. 19) para dentro de
suas dependéncias. Por esta razdo, todo
terreiro deve conter: 1. um “espaco mato”:
area ndo cultivada que abriga os vegetais
fundamentais ao culto aos orixas que cres-
cem livremente e se encontram dispersos
na natureza onde se pode entrar em con-
tato com o poder sobrenatural das folhas
cujo axé tem multiplas finalidades; 2. um
“espaco urbano”: constituido pelas edifi-
cacOes destinadas aos rituais e por outras
destinadas a moradia da comunidade reli-
giosa. Essa classificagcao proposta por El-
bein dos SANTOS (1977) foi ampliada por
BARROS (1993) que chamou de “espaco

cultivado” aquele utilizado e transformado
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pela realizacdo de ritos que propiciam co-
Iheitas e onde sdo introduzidas espécies

domeésticas vegetais para cultivo.

O terreiro llé Axé Opb Oxogunladé possuia,
a época da pesquisa de campo, uma mé-
dia de 50 iniciados (desde abids —novigos/
as-a egbomes- com mais de sete anos
de iniciados), popularmente conhecidos
como filhos e filhas de santo que formam
um corpo de seguidores os quais mantém
a estrutura do candomblé do ponto de vis-
ta material e religioso. Os filhos e filhas de
santo também mantém uma relagdo mais
duradoura e comprometida com os terrei-
ros do que os clientes que buscam os ser-
vicos magicos para solugdo dos proble-
mas imediatos. Muitas vezes utilizando os
conhecimentos dos sacerdotes e sacerdo-

tisas do candomblé como ambulatoério.

Existem iniciativas de caminhadas pelo
municipio de Sao Cristévao para alertar
a populacéo local sobre os impactos da
acdo humana no meio-ambiente, por meio
da Rede Ewe Lara: folhas para a vida,
que foi uma iniciativa do Oxogumladé
para congregar parceiros no dia da Ac¢édo
Climatica em 2009. A chegada de novos
adeptos do candomblé oriundos da area
da Biologia, das Ciéncias Ambientais, da
Agroecologia para o terreiro tem motiva-
do a elaboracéo de projetos que incluem
oficinas de Educacdo Ambiental para a
comunidade circundante, porém nio ex-
clusivamente para a formacao do publico
interno do terreiro.
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Talvez por isso, a preocupagao com a di-
mensao ecoldgica, com a mudanga de
comportamentos em relagdo a natureza,
além do ambito do sagrado, ainda € es-
parsa, tedrica e restrita a alguns membros
do terreiro acima referido. Embora, do
ponto de vista do sagrado, esses compor-
tamentos sejam visiveis, a principal sinali-
zacao para se empreender uma mudanca
de realidade com novos comportamentos
ecoldgicos neste terreiro de candomblé é
percebida pelas manifestacdes expressas
por filhos e filhas da casa que sinaliza-
vam para uma preocupacido em relagao
ao meio-ambiente. O grupo acordou que
conhecer sua realidade é ter condigbes
de transforma-la. Assim, fiou estabeleci-
do que, a partir do segundo semestre de
2012, ocorreriam trés oficinas as quais
foram pré-estabelecidas desde o primeiro
encontro, a saber: Oficina de diagnostico
e planejamento; Oficina orixas / natureza e
Oficina de Educag¢do Ambiental.

O grupo pesquisador coletivo contou com a
participacdo média de 14 pessoas integran-
tes do egbé-comunidade religiosa do ter-
reiro. Trabalhamos com a descricdo densa
e as categorias analiticas da tese, as quais,
principalmente, em se tratando de uma et-
nopesquisa-agcao, emergiram da base em-

pirica, no decorrer do proprio trabalho.

O desenvolvimento da etnopesquisa-agcéo
deu-se a partir de setembro/2012 até de-
zembro/2013. Ocorreram 05 encontros

com o grupo pesquisador coletivo, sendo
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o primeiro momento para apresentagéo do
projeto qualificado, em setembro/2012, e
os demais encontros ao longo de 2013,
0s quais consistiram de 03 oficinas e uma
roda de conversa avaliativa, em dezem-
bro/2013.

As oficinas possibilitaram entrar em con-
tato com o campo da cognicéo e suscita-
ram reflexdes sobre algumas ideias, con-
cepcodes, sentimentos (cuidado, relagbes
de poder, desconhecimento, afetividade).
Todas as oficinas tiveram inicio com a
orientacdo de algum integrante do sujeito-
-pesquisador que se voluntariava para
realizar um trabalho de corpo -movimen-
to de corpo- como preparo para envolvi-
mento com a tematica da oficina. Assim,
entravamos em contato com a expressao
de sentimentos relacionados ao foco de
interesse e buscavamos nos preparar para
a acao—-aprendizado coletivo e intervengcao
no territério.

Depois, foi realizada a Oficina de diagnés-
tico e planejamento (outubro/2012) na qual
realizamos a Contratualizacdo do grupo/
definicao de formas de participagao/cons-
trucdo da linha do tempo do Osogunlade;
identificacdo de problemas; construcdo da
arvore dos sonhos para projecédo de solu-
¢oes dos problemas identificados; plane-
jamento das agdes; avaliagéo e Prestacdo
de Contas do Ponto de Cultura Axé O!

O exercicio da linha do tempo favoreceu
a retomada da memédria da comunidade
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e recriou o histérico do terreiro por meio
de atividades ludicas coletivas para refle-
xao0, como cénticos, contagdo de historias
(espacgo grid), rodas de conversa. A ofici-
na propiciou a construcao dos espacos
de fala. O entorno, a natureza externa,
foi trabalhado (aprimoramento dos dados
demograficos, localizagdo geografica do
estado/municipio/comunidade; meio-am-
biente, desmatamento, queimadas, agen-
tes poluidores, iniciativas de preservagéo
ambiental por parte de gestores munici-
pais e sociedade civil/legislagdo ambien-
tal; participacao do terreiro em féruns am-
bientais).

Realizamos, também, uma caminhada
pelo terreiro para entrar em contato com
a natureza interna (fauna, flora, orixas).
Pensamos as estratégias de resgate de
lembrancas ecoldgicas, folhas, orixas, tri-
Ilhas para reconhecimento do territério sa-
grado. O Babalasé também apresentou a
casa de culto aos orixas e falou de suas
caracteristicas, bem como dos elementos

gue os associam a natureza.

Durante a oficina de diagndstico, além
de tomarmos conhecimento da realidade
interna e externa ao terreiro, foi elabora-
do um cronograma de atividades de pes-
quisa-agdo, com datas e responsaveis,
incluindo as demais oficinas que ocorre-
ram posteriormente. Ao final, emergiu do
e para o grupo pesquisador, o desafio de
como empreender mudancgas diante do
diagnéstico de problemas e levantamento
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das necessidades do terreiro, dentre eles:
como administrar a producédo do lixo; o
desperdicio de comida e agua; o uso fre-
quente de descartaveis durante as festas
publicas; o desconhecimento de mui-
tos integrantes sobre plantas sagradas e
plantas funcionais; desconhecimento do
impacto dos residuos no ambiente e au-
séncia de discussdo de praticas coletivas
para gestdo do espaco-meio, tempo e ta-
refas.

Frente aos problemas diagnosticados,
foram propostas possiveis solugdes: a
separagéo e redugdo do consumo e con-
sequente aumento da quantidade de lixo
produzida; a producédo de placas de sinali-
zacao do ambiente do terreiro; diminuicao
da utilizagdo de descartaveis por meio de
um planejamento de cuidado ambiental
durante as festas publicas no terreiro; rea-
lizacdo de um mapeamento de plantas de
uso fitoterapico e plantio de ervas medici-
nais e a realizacdo de oficinas sobre edu-
cacao ambiental e sobre orixas e natureza.

A partir da andlise interpretativa das vivén-
cias dessa oficina e da descricdo densa
dos depoimentos, emergiram as catego-
rias ‘territorialidade’, ‘desconhecimento’,
‘hierarquia’, ‘cuidado’, ‘identidade’, per-
tencimento’, ‘meméria’, ‘ancestralidade’.

Pudemos vislumbrar uma oposicédo entre
valores pessoais que se conflitam e uma
necessidade de se encaminhar para uma
mudanca comportamental que vai ao en-
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contro dos pressupostos de uma Edu-
cacdo Ambiental. E por esta razdo que
entendemos ser esta mudanga de cunho
paradigmatico e que implica numa mu-
danca de percepcéao e de valores (JACO-
Bl, 2005, p. 10).

O exercicio da linha do tempo serviu para
nos situarmos no tempo e na histéria: de
onde surge o Osogunlade? Quem cons-
truiu esse caminho antes de nés? Que da-
tas, fatos histoéricos merecem registro na
histéria da nossa memoria coletiva? Fize-
mos um esbog¢o dessa linha que puderam
ser complementadas com outras informa-
¢oes ao longo de todo a nossa etnopes-
quisa-agéo.

A ancestralidade, revelada pelos depoi-
mentos de construgdo da linha do tempo,
ndo se restringe ao parentesco sangui-
neo nem as linhagens de africanos e seus
descendentes, é um fundamento que nao
cristaliza, mas dinamiza a vida e transcen-
de ao tempo. Os ancestrais sdo nossos
guias, nossa visdo, nossa sabedoria, nos-
sa direcdo. A ancestralidade também ¢é a
natureza divinizada e essa relagdo se da
por meio de meios magicos, por meio da
intuicdo, por meio do ser. A ancestralidade
esta em constante interacdo com a comu-
nidade e vive-versa.

A territorialidade foi compreendida como
o esforgo coletivo de um grupo social para
ocupar, usar, controlar e se identificar com

uma parcela especifica de seu ambien-
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te biofisico, convertendo-a assim em seu
“territorio”. O lle Ase Osogunlade é um
territorio politico e cultural, tem soberania,
suas proprias leis, regras e o legado de
suas tradicdes. E um tipo de territério cuja
cosmografia inclui o regime de proprieda-
de, os vinculos afetivos que mantemos
com esse pedaco de terra, a histéria da
ocupacao desse territério que esta guar-
dada na meméoria coletiva; o uso social
que fazemos desse territorio e as formas
de defesa desse territorio (LITTLE, 2001).
A identificacdo de lugares sagrados por
um grupo determinado representa uma
das formas mais importantes de dotar
um espago com sentimento e significado
(DELORIA 1994). Nesse sentido a identi-
ficagdo de sinais diacriticos, tais como a
lingua iorubé preservada no interior da co-
munidade religiosa e utilizada nos rituais
ou mesclada com o portugués do Brasil
no cotidiano do terreiro; as vestimentas e
aderecos ou joias sagradas cuja utilizagdo
designam tempo de iniciagdo ou senhori-
dade iniciatica; os simbolos sagrados que
caracterizam o terreiro, como a porteira, a
bandeira branca, os assentamentos dos

Imagem 1: Caminhada pelo terreiro
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orixas; as arvores sagradas como o baoba
(simbolo de resisténcia e ancestralidade),
0 apaoka (jaqueira), o bambuzal, dentre
muitos outros.

A caminhada também suscitou um debate
sobre o lugar de cada um na hierarquia da
sociedade religiosa, os limites de acesso
a locais e informagdes dentro do axé. E a
responsabilidade que os integrantes mais
velhos do terreiro tém em repassar infor-
magdes para que 0S mais novos possam
colaborar no cuidado com o territorio sa-
grado. Algumas falas mostram o sentido
dessa aprendizagem.:

“Quero ser chamada a atencdo para sa-
ber onde posso acessar. Se 0 mais novo
é orientado e nao faz, ai sim, podemos
concluir que nao ha resposta. A ideia é
“cuidar do lugar que cuida de mim” (Me-
nina da mata).

Na andlise dos depoimentos, fica explicito
que essa territorialidade tem varios esco-
pos e que vai além do geografico. Depen-
de do nivel de informagao circulante para
a orientacdo, facilitando a contribuicdo
dos demais. “Essa atividade ajudou a gen-
te a se desterritorializar e a se reterritoria-
lizar. O espaco fisico reflete a boa ou a ma
comunicag&o entre nés” (Menina do vento,

grifo meu).

Para o sujeito-pesquisador coletivo, a ca-
minhada pelo terreiro possibilitou a intro-
jecé@o da nocgdo da dimensao fisica gran-
diosa do territério e do desafio para sua
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manutencao conjugado com a caréncia de
uma grande mobilizacdo e setorizacdo do
trabalho. “Sé com a roca limpa podemos
ver nosso descaso com a natureza” (Meni-
na do ferro).

A caminhada também revelou o desco-
nhecimento sobre: - plantas e folhas sa-
gradas; - a situacao do territorio e limites
de acesso a alguns setores do terreiro;
- algumas agdes de cuidado; - praticas
agroecoldgicas e, ao mesmo tempo, o
cuidado com algumas praticas ecolégicas
dentro do terreiro que devem respeitar as
especificidades e significados das plantas
no espaco religioso; - cuidado para a reuti-
lizacdo e recolhimento dos alguidares.

Na roda de conversa avaliativa da ofici-
na, o pesquisador coletivo considerou a
vivéncia como um resgate e propiciado-
ra de renovacdo do conhecimento, prin-
cipalmente em uma comunidade regida
pela oralidade e suscitou um importante
resultado descrito nesse convite para os
demais integrantes do terreiro para a re-
alizagdo de um mutirdo de limpeza para

cuidado com o territorio sagrado.

“A oficina, além de alimentar o nosso
sentimento de pertenca, gerou ideias
boas, como a de um MUTIRAO para lim-
peza do axé, principalmente no que diz
respeito as arvores e plantas sagradas e
ao seu entorno. O fato de a roca ter esta-
do relativamente limpa, no momento das
atividades, tornou possivel ver o quanto,
sem que nos demos conta, devemos
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caminhar para transformarmos em agao
nossos ideais de sustentabilidade. As-
sim, a ideia é que neste domingo haja
na rogca um MUTIRAO para organizacédo
do espaco, que ficara nos ‘trinks’ para
a homenagem aos ancestrais, cuja data
escolhida é 16 de margo”. (Menina do

vento).

Na Oficina orixas/natureza (fevereiro/2013)
— ministrada pelo Babalorixa Reginaldo
Daniel FLORES foram enfocados os valo-
res da cosmovisédo africana vivenciada nos
terreiros ketu no Brasil conectando cultura
e natureza. Breve exposicdo da pesqui-
sadora académica sobre territorialidade
e sinais diacriticos. Caminhada de reco-
nhecimento do territorio sagrado do ter-
reiro orientada pelo Babalaxé. Exposi¢cao
sobre a simbologia do poder feminino no
candomblé ketu; exibicdo de filme sobre
as lyami; Abordagem sobre os dominios
dos orixas femininos e masculinos por
meio dos mitos e sobre a importancia da
agua no cotidiano dos terreiros. O trabalho
de corpo com musicalidade para articular
os aspectos cognitivos das expressdes
emocionais e sociais estiveram presentes
em todo processo de aprendizagem nes-
ta etno-pesquisa-acdo. Aqui emergiu a
categoria, ‘educacgdo no terreiro’ e foram
reforcadas as categorias ‘ancestralidade’,

‘identidade’ e ‘memodria’.

A educacdo/formacao dentro do terreiro
de candomblé é parceira do tempo, pois é
no devido tempo que a complexidade do
sagrado vai sendo assimilada pelos inicia-
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dos/as; que os exemplos de vida vao sen-
do partilhados, que os conhecimentos vao
sendo trocados. No dizer de Méae Stella de
Oxossi : “O tempo ndo gosta que se faca
nada sem ele!l”. E é esse novo tempo que
nos, tdo ocidentalizados, passamos a re-
aprender a viver na trajetoria religiosa que
para a cultura tradicional do terreiro, ndo &
desvinculada dos outros aspectos da vida.
Nesse sentido, BRANDAO (1986) nos fala
que:

Ninguém escapa da educagdo. Em
casa, na rua, na igreja ou na escola, de
um modo ou de muitos todos nds en-
volvemos pedacos da vida com ela: para
aprender, para ensinar, para aprender-e-
-ensinar. Para saber, para fazer, para ser
ou para conviver, todos os dias mistura-
mos a vida com a educagdo. Com uma
ou com varias: educa¢do? Educacbes
(BRANDAO, 1986:07).

Ao permear todas as manifestagdes cul-
turais humanas, o mito aponta para o
que pode ser permanente ou universal na
natureza humana (CAMPBELL apud BO-
TELHO, 1992, p. 372). E a utilizagdo dos
mitos fez parte da nossa trajetéria para
acessarmos a subjetividade dos/as en-
volvidos/as nessa etno-pesquisagéo, pois
0s mitos sustentam a tradicdo de perten-
cimento a natureza intrinseca ao candom-
blé, assim como o paradigma da religagéo
de saberes e do enraizamento do humano
na sua base-natureza sustenta os princi-
pios da Educacdo Ambiental.
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Por esta razao, incluimos nesta oficina
conversa com o Babalase: o poder femi-
nino € o poder masculino na criagédo; na
reproducdo e na continuidade da vida; a
transformagcdo da vida; a sexualidade;
a natureza nos nossos COrpos; 0s orixas
femininos e masculinos. Conversamos
ainda sobre as folhas sagradas, seu uso
medicinal e simbologia ritualistica para o
candomblé ketu, utilizando como recurso
pedagodgico a contagdo de itans onde sao
retratados as histérias e aprendizados por
meio dos mitos.

A Oficina de Educacdo Ambiental
(maio/2013) foi coordenada pela pesqui-
sadora com a colaboracdo de duas co-
legas pesquisadoras do doutorado e da
orientadora desta pesquisa, Professora
Vera Cataldo, convidada para fazer uma
abordagem sobre os principios da Educa-
cao Ambiental e sobre nocdo de perten-
cimento e cuidado. Dando continuidade a
exposicao, refletimos sobre o que decidi-
mos mudar e como esté sendo feita a mu-
danca, além de como manté-la. A exibicéo
do video: “O cuidar nos terreiros” inspirou
0 grupo para a reflexdo sobre a importan-
cia das arvores sagradas para o candom-
blé e para a divisdo dos grupos de cuidado
criados durante a oficina para intervencéo
imediata no terreiro. Os grupos criados se
responsabilizaram pela reestruturagdo de
placas e cartazes e para estudar possibili-
dades de sinalizacado; a coleta de alguida-
res e outros que estavam espalhados pelo
terreiro. Eles foram lavados e, na medida
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do possivel, reaproveitados para coloca-
¢ao de frutas, vasos para plantas e deco-
ragdo. Um grupo também se responsabili-
zou por dar continuidade ao retelhamento
da Casa de Ogum.

Com duracédo de dois dias nos turnos da
manha (caminhada pelo terreiro), tarde
(oficinas vivenciais) e noite (rodas de con-
versa), a oficina também trabalhou com as
narrativas dos participantes sobre cons-
trugdo do sujeito ecoldgico / estratégias
de dialogo / articulagdo e primeiras cone-

x0es entre EA e cosmovisao africana.

Imagens 2 e 3: trabalho corporal na oficina de
Educacao ambiental-maio/2013.

Ao longo da oficina foram apresentados os
principios, valores da Educagcdo Ambiental
(Eco-logica, respeito, cooperagéo, solida-
riedade, cuidado, pertencimento, enraiza-
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mento dos saberes tradicionais). A partir
daqueles principios/valores, foi solicitado
ao grupo refletir a partir de seus conheci-
mentos sobre os principios, valores sagra-
dos do candomblé ketu, que nos permi-
tem ter uma relagdo de compromisso, de
zelo, de responsabilidade com a natureza.

No exercicio de reflexdo e partilha, foram
estabelecidas relagdes diretas entre prin-
cipios/valores da EA e principios/valores
sagrados para o candomblé ketu, como

veremos a seguir.

A eco-logica aparece como um principio
gerador e aglutinador. Transmissao de
saber enraizado entre quem transmite e

quem recebe.

E de onde parte essa vontade de coo-
perar e de se solidarizar. Vem de um de-
sejo de pertencer, de fazer parte disso
ou daquilo no candomblé de nacéo ketu.
A gente vai se entendendo, se situando.
Quando eu vim pra cd, eu ndo sabia
quem era Mae Stella, Xangé Afonja. Mas
ouvi e estou aprendendo um saber que
eles disponibilizaram. Desejo me solida-
rizar com essa forca, essa energia, essa
forca bruta. Inclassificavel. Eu vou me
entendendo neta de mée Stella — é uma
Iégica de articulagdo que, para mim, tem
forma em espiral (Menina do vento).

Sobre o pertencimento:
Tudo que temos aqui temos que pensar
como bem comum. Aqui € um espagco
diferente la de fora. Aqui a gente apren-

de convivendo. E a convivéncia que nos
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mostra o caminho que vamos trilhar.
Somos uma comunidade. Uma familia.
O pertencimento é o desejo de perten-
cer. Estamos aqui porque queremos.
Colocar o pé no chao. Saber viver tanto
aqui quanto la fora. Ter ciéncia para ter
consciéncia. Amor que é sentimento su-

premo” (Menina da lama).

Imagem 4: Trabalhando a identificacdo de
residuos sdlidos

A natureza é parte essencial de nossos
rituais, de nossa crenca. NOs acredita-
mos na propria natureza. Todo mundo
fala, ‘nés adoramos a natureza’. Mas
a natureza é tudo isso que esta al, as
dguas, mares, tudo, tudo € da natureza
mesmo (Senhora das matas).

O respeito pelas forgas, energias e ele-
mentos naturais é pressuposto para qual-
quer atividade no candombilé.

Quando nado ha respeito ndo ha equili-
brio. Se ndo ha equilibrio ndo ha harmo-
nia. Os saberes ancestrais estéo integra-
dos & vida. E preciso respeito desde que
chegamos a porteira,onde pedimos ago
(licenca) (Menina do ferro 2).
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O cuidado compreende o respeito a diver-

sidade:

Cuidado com o corpo, com a outra pes-
soa, com o nosso saber, com o saber do
outro, com os valores pessoais de cada
um e com os do Osogunlade que sdo
diferentes. Cuidado com o axé de cada
um, com o axé que rege todo o espa-
¢o, com as relagbes pessoais e com 0s
sentimentos. Somos todos diferentes e
precisamos cuidar de um ambiente que
é comum a todos nds” (Senhora das
dguas do mar).

Em outros tempos, nenhum filho de santo
ousava sentar no mesmo nivel que o pai
de santo. A quebra dessa regra hierarqui-

ca era considerada desrespeito.

Pertencimento se institui quando a gen-
te consegue se olhar um no olho do
outro. Repeito ndo quer dizer submis-
sdo. Hierarquia ndo significa opresséao,
dominag&o. Eu sou tdo humano quanto
vocés. O respeito é mais importante do
que se sentar no nivel mais baixo. Pre-
cisamos fazer ressignificagoes... (Senhor
do ferro).

A Ultima frase da reflexdo aponta para o
dinamismo da cultura na atualizacdo de
valores da tradi¢cdo. Entretanto, essa atu-
alizagdo de significados n&o deve ferir as
raizes dos principios fundadores de uma
cultura.

Para a sobrevivéncia do candomblé, ndo
pode haver saber sem cooperagao.
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Todos 0s nossos rituais dependem das
folhas para se fazerem. Temos a folha
para poder sacramentar, para lavar ou-
tros elementos da natureza. E as folhas
que foram ritualizadas podem ser usa-
das depois para banhos. E uma ligacdo
intrinseca. A transmissdo de conheci-
mento vai do sacerdote maior para o
sacerdote especifico escolhido para o
orixa (Senhor do ferro 2).

Durante a pesquisa-acdo foram realiza-
das duas entrevistas individuais — com o
sacerdote responsavel pelo lle Axé Opd
Oxogum Lade e com sua mae espiritual,
sacerdotisa dirigente do lle Axé Opo Afon-
ja. As duas entrevistas corroboraram com
a possibilidade de didlogo entre os conhe-
cimentos ancestrais do candomblé ketu e
os fundamentos da educagdo ambiental.
Para a Senhora das matas, esse didlogo

sugere aprendizado.

Eu acho necessario, mesmo porque sem
esse dialogo, nada feito. Pois se cada
um chegar com seus pensamentos e
suas préticas, somente aplicando, ndo
se chega num senso comum [consenso].
Entédo, esse didlogo é necessario e eu
néo fujo dele néo, eu gosto até de fazer
porque, inclusive, me esclarece muita
coisa também (Senhora das matas).

Para o Senhor do ferro,

0 que vocé tem de fato é que nds somos
natureza. Na hora da doenca ele tem que
saber que além da questéo fisica, pode
ter uma questéo espiritual. E é nessa in-

teracdo entre o material e o natural, entre
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o espiritual e o humano, que se efetiva
nas atitudes, nas acées, na descoberta,
no querer conhecer, no manejo e nos
incémodos do ser humano, a presenca
desse universo sagrado que se movi-
menta em direcdo ao humano porque
ao humano foi dado inteligéncia. Entao,
a preocupacdo ambiental do candom-
blé para com a existéncia, para com a
vida vai se dar nas possibilidades que se
abrem mediante a caréncia de um e o

poder do outro (Senhor do ferro).

Imagem 5: colocando a mdo na massa da terra
enlameada para preparar a fachada da casa de
culto a Omolu-orixa da terra.

A referéncia que o homem tem de co-
nexao com a natureza, no sentido mais
abrangente, mais cosmologicamente fa-
lando ainda é a drvore. Conversar com o
pé da jaqueira é uma das possibilidades.
Eu sou testemunha de uma dedicacéo e
amor a natureza, a vida, maravilhosos.
Na minha infdncia no Aseé Opo Afonja,
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eu conheci uma das minhas tias velhas
chamada, Osun Funké, Mae Vevelha.
E, ja nos momentos finais da vida dela,
ela cozinhava e lavava pra ela mesma
com seus quase 90 anos. E, inumeras
vezes, a gente presenciava ela conver-
sando com o passarinho de Xangdé — o
assanhaco. E quando ele comecava a
cantar Omo kio kio kio kioooo, ela corria
pra janela e dizia: “ Xangé meu pai, eu
t6 aqui. Olha a sua filha aqui, meu pai.
Eu fiz ensopado, eu lavei minha roupa”!
E falava do cotidiano dela. Ah, era uma
velha esclerosada, alguns falavam. Mas
serd que era so isso? Creio que ela che-
gou no auge de uma conectividade com
a vida e com a natureza que ndo sei se
vocé ou eu vamos chegar. Do jeito dela,
ela chegou. Mas, essa invasdo urbana
dentro dos territdrios sagrados vai pos-
sibilitar que nossas rocas hoje consigam
essa qualidade de vida? Porque identifi-
car no canto do pdssaro a visita de seu
pai-de-santo é qualidade de vida, isso
€ amor e isso eu aprendi dentro do Ase
Opo Afonja (Senhor do ferro).

Nas entrevistas também foram acrescen-
tados novos valores aos ja citados pelo
sujeito pesquisador coletivo, tais como a
ética. “[...] N6s temos nossos segredos e
que ndo é de bom tom ser falado fora dos
momentos propicios, que é justamente na
hora das obrigacées (Senhora das matas).
A mesma entrevista reforga o cuidado e o
sentido dos mitos, ferramenta dominante
na educacao dentro dos terreiros de can-
domblé.

E o cuidado com a face da terra que sa-
bemos que foi Olorum quem nos deu. E
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com os mitos da formacgé&o da terra, do
Aiye, que aprendemos os cuidados que
devemos ter com as aguas, com as ma-
tas, com as drvores, até com o proprio
ser humano, pois nés somos também
veiculo do proprio orixa. Eu considero
nosso corpo como um templo, o templo
aonde ficam instalados nossos orixas.
Tudo o que Deus fez, tudo o que exis-
te na natureza é digno de respeito e de
cuidado e de veneragdo (Senhora das
matas).

A dignidade e a preocupag¢do com o as-
seio pessoal, revelam a importancia da
agua, do banho e da ritualizagédo dos ele-
mentos da natureza para a purificagdo do

ambiente e do proéprio corpo.
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e vai limpando seu astral (Senhora das
matas).

A valorizacdo do elemento dgua como o
primeiro elemento nas agdes ritualiticas e
sociais dentro do candomblé.

Quando vc vai fazer uma iniciacdo, a
partir do banho, tudo é lavado. Qualquer
elemento que vocé pega na feira, uma
quartinha por exemplo, para ela ser con-
sagrada tem que se lavada. Nosso cor-
po, tudo é lavado, nosso interior, nosso
emi (sopro umido que vem da palavra
proferida pelo sacerdote ou sacerdoti-
sa). Também nao podemos esquecer de
beber dgua (Senhora das matas).

[...] No candomblé, o primeiro ato quan-
do vocé acorda é tomar banho. Durma-
-se no pé do orixd, quando se acorda
tem que tomar banho. E nosso banho
vocé sabe que nédo é qualquer banho. E
toda uma preparacdo com as ervas ne-
cessdrias, com o sabdo necessario, com
o local determinado. Todo candomblé
que se preza tem seu quarto de banho.
E obrigatério mudar a roupa todo dia.
Devemos estar na frente do orixa ou dos
outros sempre com roupa limpa, tanto é
que tem pessoas que tém restricdo de
usar roupa velha, rasgada, quanto mais
elegantes, limpos, bem vestidos, com
roupas inteiras, melhor para o prdprio
orixd. Porque damos tudo de melhor
para o orixa. Nossa aparéncia, nosso
cheirinho gostoso, de sabao, de banho,
nossa roupinha limpa, nossa mente tam-
bém é limpa. Entdo nesse exercicio de
tomar banho, cantando pra seu orixa,
logo as negatividades vdo se esvaindo,
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Na sociedade que desrespeita a diversida-
de religiosa, desrespeito esse capitaneado
por agentes de igrejas cristas neo-penten-

costais:

Quando se fala em candomblé todo
mundo fica arrepiado, com medo, reatu-
alizando o preconceito de que é coisa do
deménio. O que da valor a nossa cren-
¢a é nosso coragdo, é nossa cabeca e,
além do mais, o nosso consentimento ...
Se a gente néo tiver um gesto de amor
ndo adianta nada.. A responsabilidade
dos pais e mdes de santo é a comunida-
de. O compromisso com o bem e com
a verdade. Nosso poder € ese (Senhora
das matas).

A conexdo com a ancestralidade é para

um dos entrevistados, um dos valores que

sustentam o candomblé.
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Se eu ndo admito a possibilidade de
ter uma conexdo com esse oculto, com
esse sensivel, eu vou simplesmente re-
correr ao hospital, ao advogado, ao juiz.
Porque eu ndo opero enquanto ser na
possibilidade polar: eu tenho o orixa,
tenho a mata e tenho o homem. Como
me relaciono com essa polaridade?
Vocé ndo pode negar o valor da medi-
cina. Mas o valor da medicina obede-
ce uma regra eminentemente racional,
cientifica e ndo admite a possibilidade
de uma intervencdo sobrenatural. Por
mais que existam alguns setores da ci-
éncia dizendo que ha uma possibilidade
e isso talvez seja o caminho de volta ao
comeco. Pois, da mesma forma que o
homem ostenta a crenca de que sem a
razdo nada se explica, essa mesma fala
€ questionada: sera? Por que um o&bito
iminente fracassou? E esse retorno que
pode garantir dias melhores. Chegamos
a um ponto em que a prdpria Inteligéncia
ja ndo da mais conta de si... Vai precisar
fazer esse retorno. E o candomblé pode
ser uma primeira estacdo para esse
retorno.”(Senhor do ferro).

Nada se faz no candomblé sem a evo-
cacado a natureza. Basta dizer que toda e
qualquer necessidade de manipulagdo do
sagrado ndo se faz evocando o criador
(Olorum), faz-se evocando a terra. Eviden-
cia-se assim, a nogao de pertencimento a
natureza e a intrinseca relagéo ser humano

— natureza.

Todas as culturas tribais ndo se movi-
mentam sem beijar a terra. Mojuba, Oni-
lé. E depois da terra, faz-se reveréncia
aos ancestrais. Mojuba ahun gbogbo

1874

arasalé. Quem me pariu objetivamen-
te, foi a terra. E pra terra ter me parido
tem que haver um intermédio e esse é
0 meu ancestral. A ideia de ancestral se
difere em varias culturas. Na verdade, é
o0 modo como vocé chega ao entendi-
mento da ancestralidade. [...] O plantar
abacaxi, batata-doce, plantar orinrin pra
lavar os olhos quando estiverem incha-
dos. Todo esse conhecimento fitoterapi-
co vem através da minha ancestralidade.
Isso € magnifico porque o discurso do
terreiro ndo difere do discurso popular.
Esse conhecimento que o candomblé
tem de ndo pegar folha em qualquer
horario, o povo do campo sabe, ndo é
0 povo da cidade. Essas praticas foram
somadas entre indios e africanos |[...]
(Senhor do ferro).

Um outro enfoque do depoimento do Se-
nhor do ferro é o retorno a natureza que
o0 candomblé propde. Num tempo pasado,
as criancas podiam andar descalgas, brin-
car com a terra livremente, beber a agua

da nascente...

Mas, mediante a evolugcdo do tempo, o
proprio homem envenenou a terra e se
envenenou. Hoje, as criancas ndo po-
dem mais vivenciar e experimentar uma
relac&o visceral com a natureza. E se, no
momento em que a crianga, que nasce
da natureza, é impedida de pegar numa
planta porque vai pegar uma gripe, tudo
vai ficando dificil. A gente vai tirando o
homem de dentro da natureza e consi-
derando-o como uma natureza isolada,
especifica, quando ndo o é... O homem
n&o cortou o corddo umbilical com a na-
tureza. Ele tem que reconhecer que o elo
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né&o foi cortado e refazer o prdprio cami-
nho e voltar pra ela. Por isso, nds ndo
podemos entender candomblé, mesmo
no Brasil, mesmo com a efetiva produ-
céo cultural brasileira, como religigo.
Prefiro fala em religiosidade. Talvez até
al possamos pensar nesse “religare”. No
caso do Osogunlade, somos exatamen-
te um entreposto pra mostrar isso: um
caminho de retorno a natureza... (Senhor
do ferro).

O Senhor do ferro também acredita no
diglogo entra campos de conhecimen-
tos diferentes para construir novas rea-
lidades.

A populacdo que frequenta o terreiro,
que usa esse espaco, que usa o bene-
ficio de nossa ancestralidade, ndo sao
exatamente as pessoas que, em sua
maioria, descendem dessa ancestralida-
de e alguns poucos dizem e falam dessa
conexdo. Sdo aquelas em que vocé vé
essa espiritualidade e essa ancestralida-
de falando de forma que chega até a nos
assustar. Pois ha pessoas que ndo tém
nenhuma vivéncia dentro desse territdrio
e mesmo que ndo atenda a visao esté-
tica, dessa ou daquela corrente, vocé a
vé falando coisas que ndo é propriedade
da intelectualidade dela. A pessoa pode
estar atrapalhada, pode estar confusa,
mas esta conectada. Mas tem gente que
descende diretamente dessa ancestrali-
dade, que esta confuso, que esta atra-
palhado, mas que nem o orixa demons-
tra tanta evidencia (Senhor do ferro).

O mundo em que vivemos é o que cons-
truimos a partir de nossas percepgoes, e
€ nossa estrutura que permite essas per-
cepcgdes. Por conseguinte, nosso mundo
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€ a nossa visdo de mundo. Se a realidade
que percebemos depende da nossa es-
trutura — que é individual —, existem tantas
realidades quantas pessoas percebedoras
(MARIOTTI) .

O candomblé nasce como uma necessi-
dade de repatriamento, de reorganizacao
social. Nesse contexto, as comunidades
de candomblé tomaram consciéncia des-
sa urbanidade e buscaram estratégias
para manterem sua sobrevivencia fisica,
enfrentando toda uma série de manobras
estatais e perseguicdes para desestrutu-
racdo das casas e terreiros de candomblé.

Para esclarecer, o senhor do ferro divaga:

E € nesse sentido que se faz a diferen-
ca entre casa e terreiro de candomblé.
A casa deve ter uma politica doméstica
e familiar — é a casa de ‘fulano de tal’ e
que cultua tal orixa; que so vai se preo-
cupar com o culto daquele orixa e ndo
vai se preocupar em ter clientes pra fazer
ebdé porque ndo tem estrutura na casa
pra fazer ebd. Mas se eu tenho um ter-
reiro, uma comunidade, um territdrio, eu
tenho uma drea espacial que me permite
e garante a conexao com os varios ter-
ritdrios necessarios a essa cosmologia
africana. Eu tenho agua, rio, fonte, ter-
reno, eu posso colocar casa de varios
orixds, eu posso fazer tal ebd aqui, eu
tenho o ar, e tenho folhas. Ebo se resolve
com competéncia sacerdotal e ndo com
“achismo” e nem com quantidade. Se
fosse assim, as pessoas que tém uma
casa de candomblé ndo eram também
eficientes, sem precisar expor em de-
masia suas praticas mdgicas no espa-
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¢o urbano. Entdo, o que precisamos é
defender uma politica de que orixa ndo
€ quantidade, é qualidade. E se a gente
tira os alguidares da encruzilhada e nos
reportamos a antiguidade, com um abra-
¢o na drvore, com um pano (oja) amarra-
do numa arvore e muita fé, a gente faz
uma revolucéo... Precisamos de espiri-
tualizacao, de fé (Senhor do ferro).

Finalmente, o Senhor do ferro esboga uma
preocupacao que vai ao encontro da pre-
ocupacao para se considerar o todo e ndo
apenas as partes e como pensar em rela-
¢Oes mais saudaveis para a perpetuacao
do terreiro. O sacerdote também valoriza
a importancia de considerar o tempo do

tempo (khairos).

Nao da pra falar com o caseiro pra tirar
a mangueira dali; falar com o filho-de-
-santo pra plantar o pé de akoko ali, se
nao tivermos uma visdo holistica dessas
interrelagées. E ndo vamos ter porque
nao somos bidnicos. Mas, o orixa é. No
tempo e na hora certos, a informacao
bate e tudo se confirma. E ndo adianta
as pessoas acharem que surtira efeito
usar essa mascara de hipocrisia. A gente
ndo pode perder a elegancia. Mas ndo
podemos perder também a racionalida-
de e deixar de ver o protecionismo. Ndo
podemos nos deixar nos levar por uma
Unica visado. Existem as ‘mise en cenes’.
Néao vamos perder a esperanca para
lutar contra as condutas cancerigenas.
Nao vamos acolher pessoas de fora,
com pessoas aqui dentro que ndo sdo
sensiveis para perceber e sentir o outro
para que o orixa seja magnifico. Preci-
samos identificar essa disposi¢cdo para
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podermos confluir as defesas necessa-
rias para implodir esses inimigos do Axé.
Uns séo inconscientes, mas outros sdo
conscientes sim (Senho do ferro).

Breves consideragoes

No ambito das religides de matriz africana
o respeito e reveréncia a natureza intera-
gem em uma relagéo sinérgica. Compreen-
de-se que:

as forgas da natureza sdo reflexos das
emanacgOes dos orixas na terra. Poluir
o ar, desperdicar a agua, destruir as ar-
vores, desrespeitar a humanidade sdo
praticas contrdrias a aprendizagem dos
terreiros de candomblés (BOTELHO,
2005:43).

E na natureza e por meio dela que se faz a
religagdo com o sagrado. Orixa é natureza
em suas diversas manifestacoes. A nogéo
de sagrado como um nivel de realidade
nao pode ser abolido da compreensao das
realidades mesmas. Ele é elemento partici-
pe na busca do conhecimento e compre-
ensdo das coisas (NICOLESCU, 1999).

Em um movimento similar, a educagao am-
biental propde uma ética do cuidado para
uma preservacgao solidaria de todas as co-
munidades de vida. Na sinfonia césmica
nada é dispensavel e cada espécie que se
extingue leva consigo uma informagao uni-
ca da diversidade da vida.
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